SELOWO I DUCH

W rozdziale tym zajmiemy si¢ trzema wzajemnymi oddzialywaniami migdzy Stowem a
Duchem w szesnastowiecznym anabaptyzmie. Bedziemy zastanawia¢ si¢ nad fragmentami
Kazania do ksiqzqt Tomasza Miintzera. korespondencja Pilgrama Marpeka i Wyznaniem
Wiary z Transylwanii z konca szesnastego wieku. U Miintzera zauwazymy profetyczne,
nawet apokaliptyczne rozumienie Stowa i Ducha. U Marpeka wida¢ bardzo pragmatyczne
podejscie do duchowosci jako motywu uczniostwa. A w szesnastowiecznej Transylwanii
pojawito sie rewolucyjne podejscie miedzy oddziatywaniem na siebie Pisma Swigtego i

duchowosci, co wywotywato silne reakcje.

Tomasz Miintzer — Kazanie do ksigiat'

Aby zatem prawda mogta naprawde¢ was nawiedzi¢, wy, ksiazeta, musicie (za wola Boza — czy
uczynicie to chetnie czy tez nie) kierowaé sig¢ zakonczeniem tego rozdziatu, gdzie
Nabuchodonozor postawit $wigtego Daniela na urzad, aby sprawowal go uczciwie i dobrze,
jak méwi Duch Swiety, Ps.57. Gdyz bezbozni nie maja prawa do Zycia, zanim przez cierpienie
wybranych, jak méwi si¢ w 2. Mojz. rozdziat 23, ,,O radujcie sig, przyjaciele Boga, aby serca
nieprzyjaciot krzyza wpadty do ich butéw”, gdyz nie moga oni postapi¢ inaczej, a jedynie
czyni¢ sprawiedliwo$¢, chociaz nigdy o tym nie marzyli. Jezeli boimy si¢ Boga, dlaczego
mamy niepokoi¢ si¢ z powodu ptytkich, bezideowych ludzi, 4 Mojz. 14, Jozuego 11? Badzcie
odwazni! Ten, ktéremu dana jest wszelka moc na niebie i na ziemi bierze wladze w swoje

rece. Mat.28.2

Miintzer stale byt pod wrazeniem $wiezego doswiadczania Ducha Swietego w okresie
Reformacji w przeciwienstwie do tego, co widzial w “martwej” religii. W teologii Miintzera
stale pojawia si¢ antyteza Ducha i Pisma, Stowa wewngtrznego i zewngtrznego. Obydwie
strony uzupelniaja sig, ale ta pierwsza dyktuje drugiej. Miintzer stale powtarzal, Ze autorytet
religijny pochodzi z przezycia, a nie z egzegezy. W liscie do Melanchtona, wspétpracownika

Lutra, Miintzer pisze:

Ale twoj btad, mdj drogi, pochodzi z ignorowania zywego stowa. Sp6jrz na Pisma, na ktérych
my polegamy depcac §wiat; przemawiaja one jednoznacznie: ,,Czlowiek nie zyje tylko

chlebem, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi z ust Bozych”. Zauwaz, pochodzi ono z ust

' P. Matheson, (red.), The Collected Works of Thomas Miintzer (Edinburgh: T&T Clark,1988), 230-252.
2 .
Ibid.



Bozych, a nie z ksiazek. Jest to Swiadectwo prawdziwego stowa, ktore jest obfite. Poniewaz

jezeli nie pochodzi ono z serca, jest ono stowem cztowieka, potgpionych znawcéw prawa,

,ktérzy odzieraja z mocy $wigte przepowiednie, Jeremiasz 23.117.°

Liczyly si¢ ,,usta Boze” - zywe do$wiadczenie ,,zywego stowa” jakie Duch kieruje do
Kosciola i spoleczenstwa przez wspotczesnych prorokéw. W Alsztedcie w 1523 roku zaczat
on tworzy¢ zwiazek tych, ktérych celem byla zmiana starego politycznego porzadku. Zwrdcit
si¢ do prostych ludzi, aby utworzyli ,,wieczny zwiazek”, ktéry obalitby bezboznych ksigzat i
przywddcoéw Kosciola, zamieniajac ich ewangelicznie wierzacymi wiadcami.* Bedac
wezwany przez wladcéw Saksonii do wyjasnienia swego postgpowania i wypowiedzi,
Miintzer wyglosil jedno z najdonios$lejszych i najradykalniejszych kazan reformacyjnego
okresu. Jego Kazanie przed ksiqgzetami z 13 lipca 1524 roku dowodzi, jak daleko odszedt on
juz od swego mentora Lutra. Williams daje nam jego zwigzle podsumowanie: ,,Boska
suwerennos¢ przebywa w poboznych ludziach. Ksigz¢ta moga wybra¢ migdzy przytaczeniem
si¢ do eschatologicznego programu $wigtych, a cierpieniem z powodu sprawiedliwego

5
buntu.”

To umieje¢tnie zbudowane kazanie zawiera fascynujace podejscie do nowego sposobu
mys$lenia, ktéry tworzyl nowa radykalna wspdlnote. W mowie Miintzera wyraznie
pobrzmiewa gniew Bozy i prawo Bozego ludu do zadawania cierpienia i $§mierci ludziom
niesprawiedliwym. Starajac si¢ ustanowic¢ swoj ,,wieczny alians”, autorzy ksiag biblijnych
wyraznie go wspierali.® W 5 ksiedze Mojzeszowej znalazt poparcie na zawieranie traktatéw o
nieagresji.” Zalecenie Pawta w Liscie do Rzymian dodawato mu odwagi, szczegélnie gdy
odwracal znaczenie nast¢pujacego tekstu: ,,Nie na prézno nosi miecz, wszak jest stuga Boga,
ktéry odplaca w gniewie temu, co czyni zle”.® Stajac przed wyzwaniem do prawa wzigcia
miecza dla sprawy ewangelii, zwracal si¢ do ksiggi Wyjscia i Jozuego.9 Ci, ktérzy bawili sig
religia, ale nie doznawali przezycia Chrystusa, byli jego wrogami. Przez Stowo i Ducha Bog
moze prowadzi¢ w kierunku zupetnie przeciwnym do uwazanego za normalny lub

akceptowany przez uczonych ,,skrybéw”, ktérych wiara, jak mowit Pawel, byta udawaniem. '’

3 List z 29 marca 1522 roku w Dzietach Miintzera,, 43-4.
* Williams, Radical Reformation, 161-5. (163).

° Williams, Radical Reformation, 133.

® 1 Kronik 13:1-3.

"5 Mojz. 2: 19.

® Rzymian 13:3-4.

° Wyjscia 23: 23-24 i Jozuego 11: 7-8.

02 Tymoteusza 3:1-5.



Niektoérzy udaja, ze nasladuja Chrystusa i Jego prawdziwych przewodnikéw, ale tylko

narzekaja i krytykuja jak szemrajacy na pustyni Izraelici."

Skutkiem takiej ,,natchnionej Duchem” egzegezy byto apokaliptyczne stosowanie
Pisma Swigtego do obrony zdecydowanego, gwattownego rozlewu krwi, aby obalié istniejacy
porzadek spoteczny i religijny tamtych czasow. Naiwno$¢ takiego podejscia zauwazaja
Rowland i Corner, powiadajac: ,,Apokaliptyka mogta doprowadzi¢ do nastroju gorzkiej
desperacji i deprecjacji ludzkich mozliwo$ci znalezienia sensu historii, co mogto doprowadzi¢
do odrzucenia wszystkiego, z wyjatkiem objawionego stowa, ktére odpowiada na wszystkie
problemy egzystencji”.'* Miintzer rozporzadzat silna i fatalna kombinacja profetycznej
gorliwosci i ekscentrycznej egzegezy Pisma. Goertz tak to podsumowuje: ,,W kazaniu
Miintzera zauwazamy silng kombinacj¢ agresywnego antyklerykalizmu, niemal
sredniowiecznego, skoncentrowanego na Duchu i krzyzu, pietyzmu i odwazne;j
apokaliptycznej interpretacji czasow, w ktérych Zyl”.13 Stary Ko$cidt i stary porzadek musza
stana¢ przed sadem Bozym — wykonanym przez Miintzera i jego zwolennikéw — i tylko wtedy
pojawi si¢ w Niemczech i wszgdzie prawdziwy Kosciét Chrystusa. Domniemane przezycie

przemawiajacego Boga zaprowadzily Miintzera do stosowania Pisma bezposrednio do

politycznego i religijnego zycia tamtych czaséw.

Pilgram Marpek - List to Kaspara Schwenkfelda (1544) 14

Pilgram Marpeck (1495-56) mieszkat i pracowal w Szwajcarii, Austrii i potudniowych
Niemczech.' Byt urzgdnikiem, inzynierem budowlanym i laickim przywddca anabaptystow.
Jego rodzinny dom znajdowat si¢ w Rattenbergu, gérniczym miescie szwajcarskiego Tyrolu.
Radykalna podrdz teologiczna Marpeka rozpoczeta si¢ w latach 1520-tych, gdy wykonujac
rézne prace, blisko wspdlpracowat z 6wczesnym arcyksigciem Ferdynadem 1. Najpierw

pochtongta go mysl luteranska, gdyz byt pod wrazeniem pism Lutra, ale nie znalazt w nich

14 Mojz. 14: 2-3.
12 C. Rowland and M.Corner, Liberating Exegesis:The Challenge of Liberation Theology to Biblical Studies
(London:

SPCK,1990), 139.
13 H.J. Goertz, Thomas Miintzer: Apocalyptic Mystic and Revolutionary (ET from the German
original;Edinburgh: T&T Clark, 1993), 83.
W, Klasseni W. Klaassen, (red.), The Writings of Pilgram Marpeck (Scottdale Pasadena: Herald Press, 1978),
369-72.
'S Wstep do jego zycia i mysli patrz wprowadzenie redakcyjne do MarpeckWritings, 15-42. A réwniez krétka
biografia W. Klassena, ‘Pilgram Marpeck: Liberty Without Coercion’ in H.J. Goertz, (ed.), Profiles of Radical
Reformers (Scottdale Pennsylvania: Herald Press, 1982), 168-177.



akcentéw tajemnicy krzyza.'® Wedtug Marpeka luteranska droga wiary bylta w praktyce zbyt
fatwa i to stale rozwijajace si¢ przekonanie byto gtéwnym powodem jego przylaczenia si¢ do
anabaptyzmu. Do 1527 roku wplywy anabaptyzmu odczuwano w tyrolskim regionie. Sam
Rattenberg byt juz uwazany przez tamtejsze wtadze za taufernest”.'” Meczenska $mieré
anabaptysty Leonarda Schiemera przy pomocy miecza i ognia, wywarla wielki wptyw na
Marpeka. W styczniu 1527 roku zrezygnowat z pracy urzednika gérniczego, po czgsci
dlatego, ze nie chcial mie¢ nic wspdlnego z przesladowaniem dobrych ludzi. Takie przezycia i
wielkie cierpienia anabaptystéw doprowadzily go do rozwijania teologii cierpienia. Teologia
krzyza okazata si¢ Srodkiem, ktéry pomagat Merpekowi rozumie¢ cierpienia anabaptystow,

wlacznie z jego wlasnymi, ktére znosit z powodu Chrystusa.

Przez pewien czas zyl i pracowal w Strassburgu. Gdy wokét niego w Strassburgu
gromadzita si¢ radykalna spoleczno$¢, Marpek poprosit o udostgpnienie mu jednego z
miejskich kosciotow, ale spotkat sig z odméwia,'® jednak nadal nauczat i zwiastowal. Pismo
Swigte wedtug Marpeka zawierato bardzo praktyczna duchowos$é, taka, ktéra taczyta sig z
zyciem i spoteczenstwem, ciatem i dusza. Jego traktaty z 1531 r., Zdecydowany sprzeciw] 7
Wyrazne i praktyczne pouczenie S tym $wiadcza. Mdéwia one o sprzeciwie wobec
,uduchowionych” wsrdd radykatéw jak tez o oddaniu si¢ teologii krzyza, osobistemu
nawrdceniu 1 spotecznej odpowiedzialnosci. Potrzebujemy rzeczy zewngtrznych — dowodzit
Marpek — poniewaz tylko w niebie ,,wszystkie naturalne i nadnaturalne $rodki przestana nam
sluZyc”’.21 Zewngtrzne praktyki jednak maja by¢ zasilane wewnetrzna duchowoscia: ,,Jezeli
wewnetrzny mandat Chrystusa nie jest obecny, to wszystko jest daremne. Nawet zewngtrzny
mandat Chrystusa dla jedenastu nie bylby skuteczny, gdyby p6zniej duchowo nie wlozyt go
do ich serc”.** Chrzescijanski zbér jak i sam Marpek mégh angazowaé si¢ spotecznie bez

jakichkolwiek negatywnych pulapek przez wiazania si¢ z kosciotem panstwowym.

Byt on bardzo ptodnym pisarzem. W latach 1542-1544 angazowat si¢ w jedna z

najdluzszych korespondencji i debat radykalnej reformacji — w dysputg z Kasparem

1°§B. Boyd, Pilgram Marpeck: his Life and Social Theology (Durham N.Carolina, Duke University Press,
1992. Patrz szczegdlnie rozdziat 2 ‘The Mysteries of the Cross — Theologies of Suffering’.

"7 Ibid., 24

"* Ibid., 407.

19 Marpeck, Writings, 43-68.

**Ibid., 69-106.

2l <A Clear and Useful Instruction’. Ibid., 86.

22 <A Clear Refutation’. Ibid., 55.



Schwenkfeldem i jego zwolennikami. > Teologia Schwenkfelda byta bardzo krytycznie
nastawiona wobec zewngtrznych ceremonii koscielnych. # Proponowat on radykalny
program pominigcia ceremonii koscielnych, aby zauwazy¢ prawdziwie ,,duchowq” istote
religii w raczej wewngtrznych postawach i odczuciach niz przez jej zewngtrzne wyrazanie.
Jego poglady na stosunki migdzy Ko$ciotem a panstwem tez byly inne niz Marpeka. Wedltug
niego zaden chrzescijanin nie moze by¢ urzednikiem lub §wieckim wladca, ani tez kierowaé
miastem, krajem czy ludzmi, gdyz cala wtadza na ziemi nalezy do ziemskich wtadcow, a nie
prawdziwych chrzescijan.” Niezwykle sakramentalna anabaptystyczna eklezjologia Marpeka
byta reakcja na poglady Schwenkfelda. Jak stusznie zauwaza Boyd: ,,Cokolwiek jest robione
w spoteczenstwie — chrzest, Wieczerza, umywanie nog lub inne przejawy braterskiej mitosci
—jest tym samym dziataniem Ducha i przez Ducha. Spotecznos$¢ przemienionego ciata
Chrystusa jest ustanowiona przez Ducha i konkretne akty wierzacych”. ** Zgromadzona
wspélnota jest ,,przemienionym Ciatem Chrystusa”.”” Cztowieczenstwo Chrystusa ma dla
Marpeka eklezjologiczne znaczenie. Jezeli B6g naprawde wecielil si¢ w Chrystusa, wtedy
ludzkie instytucje tez moga by¢ obdarowane taska boskiego zycia. Dotyczy to rowniez takich
zewngtrznych aspektéw zycia Ko$ciota jak chrzest i Wieczerza Panska. Wiara chrze$cijanska
musi by¢ wyrazona zewngetrznie. ,,Ktokolwiek zostal ochrzczony wewnetrznie, ma wiarg i
Ducha Chrystusa w swoim sercu, ten nie bedzie pogardzat zewng¢trznym chrztem i Wieczerza

Panska”.?®

Debata ta wskazuje na druga czg$¢ tego rozdziatu — noworoczny list Marpeka do
Schwenkfelda w 1544 roku. Marpek podkresla w nim potrzebg prostego zaufania Duchowi
Swigtemu, ktéry moze odkryé prawdziwe znaczenie Pisma, a nie sofistyczna egzegeze

spirytualistow:

Taka madro$¢ nawet dzisiaj uwaza Chrystusa za niewyksztatconego syna ciesli na podstawie
sztucznej znajomos$ci Pisma i tak wielkiej umiejgtnosci, jezyka i rozumu, na podstawie

ktérych ludzka madro$¢ tworzy tak wyniostego Chrystusa. W konsekwencji prosci ludzie

z Williams, Radical Reformation, 1213-8.

2 Jezeli chodzi o dobre wprowadzenie do Schwenkfelda, patrz R. Gouldbourne, The Flesh and the Feminine:
Gender and Theology in the Writings of Caspar Schwenckfeld (Milton Keynes: Paternoster, 2006).

» Petiejsze wprowadzenie do dysputy patrz artykut D.Southall, ‘Pilgram Marpeck: An Ecumenical
Anabaptist?” in Anabaptism Today 24, (2000) dostgpne w (http://www.anabaptistnetwork.com/node/150
Przepisane 26 lipca 2006.

% Boyd, Marpeck, 124.

7 1bid., 125.

2 <A Clear Refutation’ Marpeck, Writings 65.



nigdy nie mogli zrozumie¢, u§wiadomic lub osiagnaé prawdziwej prostoty wiary w
konfrontacji z takim jezykiem, wprawa i sofistyka. Stad taka madro$¢, wraz z jej sztucznoscia
i biegloscia tak przedstawia Ducha Swietego jak gdyby nie byt On w stanie kogokolwiek
pouczy¢ jak tylko przy pomocy mistrzostwa i madrosci, cho¢ jest On nauczycielem catej

prawdy wszystkich wierzacych i prostodusznych. *

Aby ustysze¢ stowa Chrystusa trzeba mie¢ pokorg dziecka. ,,Wtedy nawet dzisiaj nikt nie
mogtby by¢ tak uczonym, aby odrzuci¢ takiego nauczyciela jakim byt dwunastoletni Jezus,
ktéry nawet teraz naucza w $wiatyni wiernych serc”.>® Wedtug Marpeka poselstwa Pisma jest
niezwykle jasne i proste dla ludzi prawdziwie duchowych: , Tylko przez Stowo prawdy Duch
Swiety zradza wiare w prawdziwie wierzacych sercach”.’' Nie ma zatem potrzeby do
uduchowiania Pisma, przekonuje on, aby wydoby¢ z niego — rzekomo — glgbsze duchowe
znaczenie. W tej wysoko cenionej korespondencji Marpeka wystepuje wiele ré6znych
tematow. Marpek stale wraca do Nowego Testamentu, a szczegdlnie do Ewangelii. Byta to
wspodlna cecha anabaptystycznej egzegezy.‘q’2 W tym liscie akcent pada na zycie Jezusa,
pastoralng trosk¢ o prostych ludzi, o odrzucenie opracowanego i petnego alegorycznego
thumaczenia Pisma, o codzienng duchowos$¢ i glgbokie przekonanie o tym, ze Duch Bozy
dziata w zyciu ludzi prawdziwie wierzacych. Duchowo$¢ Marpeka byta bardzo praktyczna.
Kos$ciét ma by¢ aktywnie zaangazowany spotecznie, ale zaangazowanie to zawsze musi by¢
zakorzenione w Pismo Swigte i chrzescijanska duchowos¢. Radykalne zycie chrzescijanskie
musi przenikac ten $wiat. Z margineséw strassburskiego spoteczenstwa rozwinat on

anabaptyzm, ktéry byt zaréwno wyjatkowy jak i spotecznie odpowiedzialny.

Anabaptyzm w Transylvanii: Transylwanska Konfesja Wiary, lipiec 1579 **

Wierzymy i wyznajemy, ze ten Jezus z Nazaretu jest jednorodzonym Synem Najwyzszego, i
ma byé nazywany Bogiem zgodnie z prawdziwym znaczeniem Swietego Pisma z
nastepujacych powodéw: 1) Poniewaz zostat poczety z Ducha Swigtego (Mat.1,20); 2) zostat
namaszczony przez Ducha Swietego przed wszystkimi innymi (Ps.2,2; por. Dz. 4,25-26);
przyjat Ducha Swietego bez miary (Kol.1,19); 3) ze wzgledu na majestat i chwate, ktérymi w
niebie i na ziemi Ojciec w pelni Go wyposazyt, gdy wzbudzit Go z martwych (Dz.2,31-36);

» Marpeck, Writings 369-72. (370).

* Ibid., 372.

> Ibid., 370.

32 Patrz tu S. Murray, ‘Biblical Interpretation in the Anabaptist Tradition’ (Ontario: Pandora Press, 2000).
Chapter 5 The Two Testaments, 97-124.

¥ Petna dokumentacja znajduje sie w Williams, Radical Reformation 1131-33.



4) Bog Ojciec w pelni czasu przywrdci i ustanowi wszystko przez Niego (Dz.3,21) i sprawit,
abysmy przez Niego mogli by¢ zbawieni i otrzymali w dziedzictwo zycie wieczne (Ef.1,13-

14).%*

Transylwanska Konfesja Wiary z 1579 roku powinna by¢ umieszczona w kontekscie
reformacji w Transylwanii3 > ktéra wiele zawdziecza swoim kontaktom z Polska. W
podzielonych Wegrzech Jan Zapolya rywalizowat o tron z austriackim arcyksigciem
Ferdynadem (1526-64), bratem cesarza Swigtego Cesarstwa Rzymskiego, Karola V. Zapolya
byl wtadca czgéci Wegier, wiacznie z Transylwania, w latach 1526-40. W czasie swego
panowania — po zwycigstwie nad katolickimi wojskami przez Sulejmana w 1526 r. w Mohacs
— wszedl na pewien czas w alians z muzulmanskim wtadca. Réwniez ozenit si¢ z najstarsza
corka (Izabela) katolickiego kréla Polski Zygmunta I, a trudny uktad z Ferdynandem polegat
na tym, ze ten z nich, kto przezyje drugiego, stanie si¢ jedynym wiladca Cesarstwa. Okazato
si¢ to powodem do wojny wewngtrznej i religijnego pluralizmu. Luteranie, kalwinisci i
radykalni chrzescijanie, jak tez i katolicy byli w tym czasie bardzo aktywni w Transylwanii.
Wtedy, po $mierci Zapolya, tajemny uktad zostat rozwigzany i jego syn — Jan Zapolya 11
(1540-71) — zostat ogloszony suwerenem, a Wegry staly si¢ krajem podzielonym na trzy
czesci: centralna réwnina z Buda, Pesztem i Szekesfeherverem, Wegrami Krélewskimi na
zachodzie (z duza czgécia obecnej Chorwacji i Stowacji) i Transylwania na wschodzie, gdzie
syn Zapolya jako niemowl¢ zostal ogtoszony krélem. To wtasnie w Transylwanii osiedlili si¢
i rozwijali anabaptys’ci.36 Gdy w koncu wybuchata wojna domowa i z pomoca muzutmanéw
Ferdynand zostat pokonany, Sulejman w nagrode za to zaczat rzadzi¢ nad wigkszoscia
owczesnych Wegier. W tym czasie anabaptysci na dobre zakorzenili si¢ w tym regionie, ktory
miat trzech wladcéw: Ferdynanda na péinocy, dziecko kréla Zapolya w Transylwanii i
prawdziwego regenta Sulejmana. Transylwania stala si¢ wasalnym krajem ottomanskim,

ktérego wiadcy ptacili Turkom daning, a w zamian korzystali ze wzgledne;j autonomii.”’

Przez pewien czas na poczatku lat 1550-tych Ferdynand przejat kontrolg od Zapolya II
i jego matki i gdy obydwoje zostali wygnani, udali si¢ do Polski. Gdy mtody krél w 1556

roku wrécit do Transylwanii, stat si¢ wedlug stéw Williamsa ,,jedynym w historii

* Ibid.
¥ Teraz znajduje si¢ w we wspodtczesnej Rumunii, ale w XVI w. byta to wschodnia czg$¢ Wegierskiego
Cesarstwa.
3 Ta cze$¢ pochodzi z artykutu “Rozbiér Wegier” w $redniowiecznej historii na web site
ggttp://historymedren.about.com/library/text/bltxthungaryS.htm Accessed 23 October 2006.

Ibid.




unitarianskim krélem”.*® Nie byto to intencja kalwinisty Petera Petrovicsa, ktéry zapewnit
kalwinistom pozycje¢ w Transylwanii — albo tylko tak myslat — zanim rzymskokatolickiej
polskiej krélowej nie pozwolono na powrdt z mtodym krélem. Jej Smier¢ w 1559 roku
otworzyta drzwi dla nowej wolnosci teologicznej w Transylwanii. Francis David, gléwny
protestancki reformator w tych czasach, stat si¢ pierwszym zaufanym kréla, a p6zniej jego
kapelanem. W drugiej potowie tego stulecia pojawit si¢ anabaptystyczny unitarianizm jako
gléwny Reformowany Ko$cioét w Transylwanii. RzeczywiScie stat si¢ on wedtug stow
Williamsa ,,dobrze zorganizowanym Kosciotlem/Synodem z wieloma waznymi wydziatami i
podstawowym zalozeniem — Ko$ciét ludowy z dobrym kaznodzieja i zdolnym méwca na
krélewskim dworze”.*® David (1520-1579) daje nam jeden przyktad wptywu
anabaptystycznego nauczania, ktdre szerzyto si¢ wtedy w Transylwanii. Jego duchowos¢ byta
otwarta i zmieniajaca sig¢, wolna mysl zawsze byta otwarta na nowe rzeczy. Pismo Swigte nie
byto dla niego ustalonym zestawem wiary, lecz skarbcem oczekujacym na badanie. Jego
edukacja pochodzita ze srodowiska mnichéw franciszkanskich katedralnej szkoty w Alba
Iulia, zanim w latach 1545-48 zaczat studiowa¢ w Wittenberdze. Byt jednym z 480
studentéw, ktérzy w latach 1527-1597 tam studiowali.** Potem wrécit do Transylwanii i
pracowat jako luteranski pastor i rektor. Przybycie w 1553 roku do Transylwanii Franciszka
Stankara i pdzniejsze debaty teologiczne, w ktérych David wraz z kalwinista Peterem
Meliusem brat udziat, doprowadzity do tego, ze David przyjat przekonania kalwinistyczne. Po

pewnym czasie stal si¢ kalwinistycznym superintendentem w Transylwanii.

Ewolucja teologiczna Davida trwata dalej. George Biandrata, lekarz nadworny, byt
unitarianinem, znajdowat si¢ pod silnym wplywem pism Fausta Socyna. Podr6zowat z
poludniowej Polski przez Karpaty do Transylwanii i tam wywart powazny wptyw na Davida.
Biandrata radzit Davidowi, aby przeczytat Restitutio Christianismi i De Trinitatis Serveta.
David byt pod silnymi wptywami antytrynitarskimi, z ktérymi si¢ spotkat i stat si¢ ich
entuzjastycznym propagatorem. Od 1566 roku David byt juz otwartym antytrynitarzem. I
znowau stat si¢ biskupem, tym razem wsrdd unitarianskich anabaptyst(’)w.41 Sprzeciwiat si¢

réwniez pedobaptyzmowi w imieniu ,,tryteistycznej substancji” i nalegat, aby wszyscy

38 Williams, Radical Reformation, 1101.
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ochrzczeni w niemowlectwie poddali si¢ przez ewangelicznych unitarian rebaptyzacji.*?
David wykorzystal réwniez swoje wplywy, aby rozmawia¢ z krélem o potrzebie tolerancji
wobec antytrynitarzy i zdobyt jego poparcie. Na synodzie w Torda w 1567 roku zalecono
stosowac raczej Apostolskie Wyznanie Wiary niz pdzniejsza grecka definicj¢ Trojcy.
Deklaracja 7 Torda ogtaszala nowa antytrynitarng reformowana wiarg jako jedna z czterech

uznanych w tym kraju religii.

Nasza Krélewska Wysokos$¢, jak on to zadekretowal, wraz z Sejmem, w sprawach religii teraz
jeszcze raz potwierdza, ze na kazdym miejscu kaznodziejowie beda glosic¢ i wyjasniac
ewangeli¢ kazdemu wedlug jego rozumienia, a jezeli zebranym bedzie to odpowiadato, to
dobrze, a jezeli nie, trzeba ich przymusi¢, ale powinni oni posiada¢ kaznodziejéw, z ktérych
nauka zgadzaja si¢. Dlatego Zzaden z superintendentéw lub innych nie powinien dokucza¢ ani
krzywdzi¢ kaznodziejéw z powodu ich religii zgodnie z uprzednim postanowieniem Sejmu lub
pozwoli¢ na uwigzienie czy kare przez odsunigcie od stanowiska ze wzgledu na ich nauczanie,
gdyz wiara jest darem Bozym (Ef.2,8). Pochodzi ona ze stuchania, a stuchanie przez Stowo

Boze (Rzym. 10,17).%

Dawid byt gtéwnym autorem tego wczesnego zapewnienia tolerancji religijnej w Europie.
Gdy jego anabaptystyczne przekonania poglebialy sig, jego rozejscie si¢ z Melisem — teraz
kalwinskim biskupem w Debrecen (1558-1572) — stato si¢ nieuniknione. Jego poparcie dla
chrztu dorostych antagonizowato kalwinistow i luteran. Jego Mata ksiqzeczka o prawdziwym
chrzcie z 1570 roku byla ttumaczeniem pracy flamandzkiego mgczennika
anabaptystycznego.43 Wolnomyslicielstwo zaprowadzito Davida do wniosku, ze chrzest
dorostych jest wazniejszy od chrztu dzieci tak jak doprowadzito go ono do zakwestionowania
trynitarnej definicji Boga. Przy koncu swego zycia dowodzit on nawet, Zze modlitwy nie
nalezy kierowa¢ do Jezusa Chrystusa. Podejscie Davida do Stowa i Ducha w przyjmowaniu
réznego rozumienia prawdy miato charakter ewolucyjny. Duch Swigty nadal wprowadza lud
Bozy w prawdg, uzywajac do tego ludzkiego intelektu. Prawda nie byta uwazana za co$
statycznego, lecz koncepcje stale poddawana pod rozwage i korygowana. W praktyce moze to
by¢ bardzo niebezpieczne. Transylwanskie Wyznanie Wiary z 1 lipca 1579 roku zostato
napisane mi¢dzy innymi w celu sprzeciwienia si¢ i skorygowania nauczania Davida.

Odzwierciedlato ono wspomniang juz debatg. Jednym z celow korzystania z Pisma w okresie

42 Williams, Radical Reformation 1117.
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reformacyjnym byto formutowanie tak wielu wyznan wiary w czasie tych dekad. Uwazano

bowiem, ze kodyfikacja pojmowanej prawdy sprzyja jej zachowaniu.

Whioski

Pragnieniem anabaptyzmu byto przede wszystkim przywrdcenie Biblii prostym ludziom i
dopuszczenie do tego, aby jej prawdy byly rygorystycznie stosowane wobec wspétczesnej
rzeczywistosci. Panowato powszechne przekonanie o tym, ze wszyscy swobodnie powinni studiowaé
Bibli¢ i nawzajem przekazywac sobie jej prawdy. Wazno$¢ rozumu i do§wiadczenia, edukacji i wiary
szta w parze i tez byla oczywista. Tomasz Miintzer pragnat by¢ $wiadkiem obalenia skorumpowane;j
religijnej i politycznej wtadzy. Marpek tegsknit za duchowoscia, ktéra pochodzac z Pisma wyrazi si¢ w
prawdziwych nasladowcach Jezusa, a nastgpnie zacheci do konstruktywnej przemiany Kosciota i
otaczajacego spoteczenstwa. A zatem wiara w site ludzkiej mysli wspartej Pismem charakteryzowata
Davida. Wéréd szesnastowiecznych anabaptystow spotykamy si¢ z przynajmniej trzema relacjami
migdzy Stowem a Duchem. 1) Egzegeza ,,natchniona przez Ducha Swigtego” zawsze jest wazna.
Ale nie zawsze moze ona pochodzi¢ od Boga. Wszystkie takie twierdzenia musza by¢ sprawdzone
przez dojrzatych wierzacych wraz z nauczaniem catego Pisma Swigtego. 2) Biblia jest dla
wszystKich, na cale zycie, a nie tylko dla jego duchowych aspektow. Jezeli caty czas po§wigcimy
Biblii, ale nigdy nie zastosujemy jej do codziennego zycia i zewngtrznych realiéw, bedzie to czyms$
niewtasciwym. Uduchowianie Biblii moze by¢ pomniejszaniem jej praktycznej waznosci dla naszego
dzisiejszego $§wiata. 3) Ludzki rozum tez powinien bra¢ udzial w studiowaniu Pisma. Oczywiscie.
Ale podejscie to ma zaréwno silne jak i stabe strony. Tak, lud Bozy powinien kocha¢ Go ,,z catej
mysli”, ale intelekt ludzki jest rowniez grzeszny i moze prowadzi¢ na bezdroza herezji, jak bylo to w

przypadku Davida.
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